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La fiesta de San Anton en
Campillo de Altobuey (Cuenca).
Estudio etnologico

1.- INTRODUCCION

La sanantonada es, junto con el
Carnaval, una de las manifestacio-
nes festivas populares mas exten-
didas por todo el continente euro-
peo, siendo nuestro pais el que
mas celebracicnes recoge y donde
con mayor grado de variedad y
belleza se presenta, tanto por ser
una nacién eminentemente agrico-
la, como por haberse dado la
mecanizacién del campo en época
tardia; y tan tarde, que la mayoria
de las gentes actuales del medio
rural han participado en esta fiesta
(enemiga natural de las modernas
magquinarias), siguen participando
o, al menos, tienen fresco su
recuerdo.

Dentro de este pancrama, la
provincia de Cuenca, agricola por
excelencia, no muy considerada en
los timidos procesos de moderni-
zacion del campo en las décadas
pasadas, ha conservado en la
mayoria de sus pueblos esta
muestra religioso-festiva, en algu-
nos casos ¢en unas peculiaridades
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tan notables y sorprendentes, tan
desconocidas y a punto de desa-
parecer para siempre, como las
que tienen lugar en la villa man-
chega de Campillo de Altobuey.

Muchos y notables estudiosos
han prestado atencion a la sanan-
tonada espanola, cuyos rasgos
generales y significaciéon estan
recogidos en abundantes publica-
ciones, unas con mayor fortuna que
otras e incluso con algunos afos
ya'. En nuestra provincia esta por
hacer el estudio de la fiesta y seria
conveniente llevarlo a cabo comen-
zando por una descripcién puntual
y detallada de las que aun se cele-
bran o de las que todavia podemos
encontrar personas que guarden
memoria de ella. Esa investigacion
permitiria una vision de conjunta en
el futuro y un establecimiento de
posibies relaciones (si hubiere lugar
a ello) entre los distintos pueblos y
comarcas, hasta integrario todo en
estudios mas amplios, de ambito de
Comunidad Autonoma e incluso de
todo el pais.

Algo se ha hecho ya en Castilla-
La Mancha en el tema de las fies-
tas populares?, pero del todo insufi-
ciente, por lo escueto y en aras de
atencién a una comunidad autono-
ma tan extensa como rica en mani-
festaciones. Por ello proponemos
estos estudios pormenorizados que
contribuirian a llenar las lagunas
existentes en el terreno de la etno-
fegia provincial y a completar la his-
toria de las mentalidades, la histo-
ria de nuestros ancestros, su
manera de comportarse en el terre-
no religioso, ludico y social.

La fiesta de San Antén hunde
sus raices en un pasado remoto
que se manifiesta en el presente
mediante una practica determinada
y camina hacia el futuro — jnegro
futuro! — a desaparecer para siem-
pre ¢ a conservarse de algun modo
para las generaciones venideras
conguenses, quienes, como mini-
mo, tienen derecho a saber de esta
fiesta de sus antepasados, si ya no
a participar en ella, cuestion que
tampoco seria dificil con un poco de

117




N ///;f

N kﬂn

7/." ‘%Ii V' Ay
f ///‘/// %uy‘,;; // 127

Vitird/ 11/,

s O MR
T P

o~ L}

é__, W

N
AN

WY
!‘\\\\ i\ Ly
Ny i

A ‘. .uh“ - .\"\
- ';’/’ . *Z{- L
-7 ERI] S ‘.) ~
- PO, o

LR S
-

o A “:_’_ﬁ_f
o G
2 __—,-,’;,/;z,;.,?,\///////////}

1.- Xilografia de San Antén.
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apoyo y entusiasmo por parte de
todos.

Veamos ahora como ha llegado
a nosotros su celebracién en
Campillo de Altobuey.

2.- DESCRIPCION DE LA FIES-
TA EN LA ACTUALIDAD

Para situar el tema mediante
una rapida visién a vuelapluma,
podemos comenzar por el final de
la fiesta, como forma de enlazar la
de un afo con la del siguiente,
sefalando que el Ultimo acto de la
celebracion es la “Cogida de los
cargos’, en la que cuatro personas
se comprometen publicamente a
ocuparse de la fiesta en el afio
venidero.

Los cargos son cuatro, repre-
sentados por una suerte de insig-
nias peculiares, el baston, el husi-
llo grande, ef husillo pequerio, y la
bandera, a cuyas expensas se
repartira en la fiesta, por cada uno
de ellos, un “puriag”’ compuesto por
una mezcla de canamones tosta-
dos, garbanzos torrados y algunas
Nueces y almendras, regado con
fargos tragos de vino de la locali-
dad.

Quienes "se han quedado" o
*han cogido" los cargos, es decir,
los sanantoneros, comienzan la
fiesta tres dias antes de la de
Santo, el 14 de Enero, marchando
al monte en una partida de caza
con la intencion de procurarse lie-
bres y conejos (o lo que cayera)
para consumir en los dias de la
fiesta.

El dia de la caza, al atardecer,
los sanantoneros, sus familiares y
amigos que salieron de caza, eran
esperados a las afueras de la
poblacion por los nifios y mozalbe-
tes provistos de una vara de sabi-
na, asi como por las mujeres de la
familia, amistades y una pareja de
musicos que tocan el clarinete y el
tambor.

Desde alli y en bulliciosa comitj-
va, se dirigen todos al Ayun-
tamiento de la villa en medio de
musicas y bailes para ser recibidos
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por las autoridades locales en la
Sala de Actos donde se les obse-
quiaba con vino o zurra y algun
fruto seco para picar, a la vez que
se producia un improvisado baile.

Hasta aqui la parte de la fiesta
que podemos llamar “ir a esperar ja
pita’.

A la manana siguiente comen-
zaba una cuestacion por el pueblo;
los sanantoneros, acompafiados
por “la pita” (la musica) y la canalla
menuda recorrian los domicilios de
sus convecinos solicitando una
ayuda econdmica con el fin de
sufragar |la fiesta. Es el "salir a
pedir",

La vispera de San Antén, el dia
16 de Enero por la noche, tiene
lugar el "Rito del fuego”, |a “quema
de lumbres”, hogueras en las que
se quemaba la lefia que los agri-
cultores habian traido al efecto.
Normalmente el Ayuntamiento
encargaba un buen montén para la
Plaza y los diversos particulares
hacian lo propio en las puertas de
Sus casas o en [as confluencias de
las calles. Todo ello voluntariamen-
te. Y antes de apagarse se saltaba
sobre ellas en el momento que la
valentia de cada una o la potencia
de las llamas y brasas lo permitia.

El dia 17, dia de San Anton, por
la manana se realizaba una funcién
religiosa consistente en una misa y
procesion por las calles de la loca-
lidad con la imagen del santo, que
era bailada al son de musicas pro-
fanas.

Ya por la mafiana, se empezaba
a dar las tres vueltas a la iglesia
parroquial por las caballerias, sobre
todo por parte de guienes no tenian
pensado participar en la celebra-
cion de la tarde (el momento algido
de la fiesta) en que, “oficialmente”
los equinos daban las tres vueltas
a la iglesia reunidos a hora deter-
minada en la plaza y hacerlo acom-
pafiados de la musica, antes de
marchar los jinetes a recoger los
cuatro “pufiacs’, cada uno de ellos
en un extremo de la poblacién.

Finalizado el “punac”, todos los
participantes, hombres y animales,
se dirigian de nuevo a la plaza,
donde tenia lugar la bendicién de

animales por parte del clero de la
localidad y algunas carreras (sin
competicidn) o cabriclas mas o
menos vistosas.

Después de la bendicion de ani-
males la fiesta se daba por termi-
nada y lnicamente restaba aquello
con lo que hemos empezado esta
somera descripcion, la “cogida de
cargos” para la fiesta del préximo
ano por cuatro personas dispuestas
a ello.

Al domingo siguiente tenia lugar
la fiesta menor del “sanantonilio”,
que ya no era publica, sino particu-
lar para los sanantoneros salientes,
quienes se reunian en comidas pri-
vadas para acabar de consumir las
viandas sobrantes y aclarar las
cuentas pendientes.

Hasta aqui una descripcidn
escueta y apresurada del desarro-
llo de la fiesta, hecha con la inten-
cién de facilitar la comprensién del
andlisis pormenorizado que sigue a
continuacion.

3.— LOS CARGOS: SIMBOLOS Y
POSIBLES RELACIONES

Ya dijimos que “se quedaban"
con ellos cuatro personas, cuatro
familias o cuatro grupos de amigos
que querian "ser de San Antén”
para la fiesta del proximo afo.

Las razones de esta decision
son tan distintas y complejas como
lo es el alma humana.

Podemos hablar, en primer
lugar, de una razon de tipo religio-
$0, como forma de veneracién al
santo en agradecimiento de un
favor concedido o en solicitud de su
merced para con los animales pro-
pios. Estamos, pues, ante un moti-
vo de cumplimiento religioso, de
ofrecimiento o promesa al protector
de los animales. Dada la importan-
cia que las bestias de tiro, de carne
0 de compafiia, tienen para el hom-
bre rural, y dada la desasistencia
veterinaria y carencia de asegura-
mientos en tiempos pasados, se
recurre a una serie de "santos pro-
tectores” que se ocupan de solu-
cionar, en la creencia de los cam-
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2.- El Baston.

pesinos, ios problemas y enferme-
dades de sus ganados. Es una
practica reconocida ya desde los
tiempos medievales, donde para
cada dolencia o situacién calamito-
sa se habia constituido un aboga-
de defensor; asi, podemos recor-
dar otros santos, como San Blas
(garganta}, San Roque (peste),
San Abddn y San Senén (granizo y
pedrisco), Santa Lucia {ojos),
Santa Agueda (pechos), Santa
Apolonia {muelas), etc., etc.

Una vez desaparecidos los ani-
mailes de tiro por la mecanizacion
del campo y perdida la importancia
economica que pudiera tener,
unido todo ello a tos tiempos de
descreimiento en gue vivimos,
podemos concluir que la razén reli-
giosa de esta fiesta ha desapareci-
do totalmente o queda un apagado
rescoldo que sera muy dificil, si no
imposible, revivir.

En segundo lugar, como segun-
da razdn para “coger un cargo”
estaria la de ostentacién, la
demostracidon de riqueza y situa-

3.- Husillo grande. Sin lazos de adorno.

cién econdmico-social, ya que el
hecho de ser sanantonero implica-
ba una serie de gastos importantes
a los que no todo el mundo podia
hacer frente. Se hace, pues, por
lucimiento ante fos ojos de los
demas, como medio de afianza-
miento del prestigio personal y
como practica de una generosidad
entendida casi siempre de un modo
esptireo.

Aun podemos sefalar una terce-
ra razén, que bien pudiera resumir-
se en una palabra frecuente y
especial de la Manchuela: el “aote”
o “aotamiento”. Un grupo de ami-
gos "se aotarn”, se ponen de acuer-
do para “quedarse con los cargos’
con la unica intencion de pasarlo
bien, de divertirse, aun sin ser
excesivamente religiosos ni dema-
siado bien situados econdmica-
mente,

No era infrecuente tampoco
verse de sanantonero a causa de
una porfia, de dirimir una apuesta
0, como se dice en la Mancha, de
“hacerse alante”.

Ya tenemos, pues, los sananto-
neros y los cargos cogidos, donde
hemos visto la importancia que tie-
nen no solo las creencias, sino tam-
bién lo economico y social. Y abun-
dando en ellg, mejor se entendera
si decimos que hasta hace unos
veinticinco o treinta afos se daba
una mas dura divisién social o eco-
némica pues tenian lugar dos fies-
tas paralelas, |la de los burros y la
de las mulas. Cada bando daba sus
cuatro “puniaos”, tenia sus propios
cargos y su “pita" (musica). La
razén de esta separacion, mientras
hubo abundante ganado de una y
otra clase, fue la de que el ganado
asnal es mas flojo y pequeno que el
mular y para evitar percances con-
venia separarlo. Pero estamos
seguros de que en el origen era
una forma, como otra cualquiera,
de separacién de clases y de dis-
tincién econémica. Y ello se corro-
bora por el hecho de gque la funcién
religiosa era comun: San Antdn es
de todos, la Iglesia no admitia dis-
tinciones, pero los hombres si.
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La posesion de un borriquillo
solia darse en las capas mas
humildes de la poblacion, gente
gue no disponia de tierras de
labrantio; la posesién de una mula,
dos 0 mas, ya nos estd indicando
la tierra que trabaja su duefio: a
mas mulas, més tierra (que podia
ser propia o arrendada) y mejor
situacion econgmica y prestigio
social.

Con la gradual desaparicién de
caballerias, tanto mayores como
menores, acabaron en juntarse en
una unica ¥ comun celebracién y
en anos futuros habra que alquilar-
los o traerlos de fuera porque no
quedan ni de unos ni de otros.

Prestemos ahora atencion a los
simbolos o ensenas de los cargos.

A} El Baston

Es una vara florida de un metro
de longitud, poco mas o menos,
apuntada, confeccionada con flo-
res de tela (seda, gasa, tul, etc.) y
cintas de colores anudadas en vis-
tosos lazos que cuelgan de la
empufadura. Es el cargo mas
importante, y si bien no tiene un
excesivo mando sobre los demas,
si es cierto que tiene alguna pree-
minencia y no hay duda que en el
pasado la tuve que tener. Una
especie de jefalura que capitanea-
ba algun grupo sacial de tipo recre-
ativo (pefa...), econémico (gre-
mio...), o religioso (hermandad,
cofradia...). Porla valoracién que
de él hacen las gentes, quiza este
cargo del baston tuvo algun gasto
mayor, algun privilegio o alguna
tarea de coordinacion sobre los
otros, o era una especie de “rey de
inocentes” que acompafado por
sus “ministros” (los restantes car-
gos) recorre el pueblo bebiendo y
armando bulla, algo parecido al
“rey de los porqueros” cuya elec-
cién el 17 de Enero comenta Caro
Baroja® tenia lugar a la vez que la
del “rey de los cochinos”, distincion
concedida al veraco mas rapido
en una carrera de la que hay noti-
cia en el Madriddel siglo XVIIl y
que era coronade con una guirnal-
da de ajos y guindillas.
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4.- Husillo pequefio.

B) E! Husillo Grande.

Se trata de otra vara florida fusi-
forme, similar a |la anterior, como
puede verse en las fotogratias, sdlo
que un poco mas pequena, de unos
setenta y cinco centimetros, apro-
ximadamente; en importancia se
situaria detras de la bandera.

C) EI Husillo pequeiio.

lgualmente una vara Horida fusi-
forme, adornada con cintas, pareci-
da a las anteriores, pero mas

pequefia todavia, como de un
medio metre o poco mas. En ese
ranking de importancia seria el
cargo menos valioso.

D) La Bandera.

Es una tela blanca, de buena
calidad, de 1x1 m., puesta en un
asta gue mide unos veinticinco cen-
timetros mds y que servia de
empunadura; esto es, no va mon-
tada en un mdstil largo, sino de
dimensiones parecidas al bastén,
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5.- Bandera de San Antdn. Anverso.

6.- Bandera de San Antén. Reverso.

tras el cual iria en importancia, por
delante de los husillos.

En el anverso se bordaba en
hilos de colores la imagen de San
Antén y en el reverso la de una
caballeria, rellenando ambos cam-
pos con algun otro bordado senci-
llo y decorativo. Era portada apo-
yada en el hombro del abanderado,
permitiendo que su despliegue

mastrara la figura del santo, o bien
simplemente tomada por la empu-
Aadura y mantenida al aire erguida.
El santo barbudo es elevado en la
bandera, exaltado sobre hombres y
animales.

La bandera era confeccionada y
bordada por alguna mujer de la
familia (novia, hermana, esposa,
madre, etc.) con bastante primor y

con afdn de lucimiento. De todos
modos, los ejemplares que hemos
podido contemplar no pasan de un
estilo casi naif.

Mircea Eliade habla de la danza
calus' y de los danzantes calusari,
quienes también portaban una ban-
dera sobre la gque juraban y que
colocaban en un asta, en cuyo
extremo sujetaban plantas medici-
nales; danzantes que constituian
una hermandad de varones que se
ejercitaban en algun tipo de inicia-
cion en los bosgues rumanos y que
guardaban secretos de sus ense-
flanzas.

Los anteriores elementos flori-
dos solian prestarse de unos a
otros sanantoneros, aunque si se
habian estropeado mucho o no
habia demasiada confianza entre
los sanantoneros salientes y
entrantes para sclicitarlo en présta-
mo, se encargaban unos ejempla-
res nuevos, generalmente en
Valencia, ciudad con notable tradi-
¢ion en este hermoso arte de arre-
glos y composiciones florales; no
tenemaos mas que recordar algunos
cuadros de grupas sorollescos en
los que se aprecian instrumentos
similares llamades por alli
“pomells”, floreales valencianos
como el de Benlliure, ofrendas flo-
rales y cabalgatas donde también
aparecen estos ramos de especial
composicion.

Los que presentamos en las
fotografias fueron confeccionados
por mujeres campillanas y con bas-
tante acierto.

En la Villa vallisoletana de
Olmedo, las noticias conservadas
de una cofradia sanantonera® sefia-
jan asimismo un reparto de “cargos
de que cuidar”, que se producia en
la festividad de los Santos
Inocentes con estas funciones:

- El Mayordomo se encargaba
de buscar Predicador.

— Un Diputado se ocupaba de
los tafetanes, luminarias y cohetes.

— Otro Diputado preparaba la
cera con gue alumbrar al santo.

— Un tercer Diputado habia de
velar del cuidado y aseo general de
la iglesia.

CUENCA. Niim. 38-1991




En toda la literatura sanantone-
ra no aparecen simbolos semejan-
tes en ningun lugar de Espana, que
sepamos. Son estas varas floridas
un elementa originalisimo y a des-
tacar en los sanantones de
Campillo de Altobuey.

Joan Amades, en su insupera-
ble “Costumari Catala™, donde
hace un intenso y extenso recorri-
do por las fiestas de San Antdn de
casi todo el pais, no habla de nada
similar; a lo Unico que se refiere es
ala“faing”, una vara del tamafo de
una persona e incluso mas, cuya
parte superior iba coronada de una
bola de flores, que portaba el “tai-
ner" o director de un baile de gala
que el dia de San Antén tenia lugar
en Barcelona y que devine en insu-
frible barullo per los finales del siglo
XIX; “taina” que a su vez seria la
heredera o trasunto del bastén con
que dirigian las danzas los maes-
tros de baile de las empolvadas y
empelucadas cortes y palacetes
dieciochescos. Asimismo, en la
poblacién de Manlieu sefala
Amades el uso de unos ramos de
boj y cirios adornados con cintas y
lazos usados en este lugar de
Catalufia en el traspaso publico de
cargos de un ano a otro por San
Anton.

En el Museo de Corinto (Grecia)
podemos contemplar un plato eri-
tromorfo de terracota que repre-
senta a Dionisos y a una ménade
hermafrodita, datable hacia el 550
a.C., en el que el dios sostiene en
su mano derecha una especie de
“taina" o ramo como los que veni-
mos comentando. Igualmente, un
vaso griego procedente de la etrus-
ca Vulpi, de principios del siglo V
a.C., representa a personajes en
profundo éxtasis mistérico y suje-
tandc con sus manos ramas de
esta guisa. Aun podemos citar
otros ejemplos, como el cortejo dio-
nisiaco de ménades y satiros de
una copa griega de hacia el 490
a.C., en el Metropolitan Museum
de New York, o la escena de culto
dionisiaco en un vaso griego hacia
el 420 a.C. (Museo Nacional de
Napoles), o la cratera del Museo
Nacional de Toronto, de Bacantes
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7.- Plato de Corinto, 550 a. C.

ante Dionisos (c. 410 a.C.) donde
no solo aparece esta vara florida,
sino que incluso aparece adornada
con lazos en su base, igual que
estd en el relieve del Museo del
Louvre en ta Epifania de Dionisos,
del siglo il a.C. En la villa de los
Misterios de Pompeya también
podemos hallar aiguna manifesta-
cion de este tipo de ornamento
vegetal, relacionado con los miste-
rios dionisiacos.

., Existe alguna relacién? No
sabemos, pero bien pudiera ser, a
tenor de otras coincidencias curio-
sas que veremos mas adelante.

Los cuatro simbolos de los “car-
gos”, varas floridas y banderas,
eran “bailados” por sus portadores
al son de la musica durante la pro-
cesidn con el santo en la manana
de su fiesta, en la plaza al acabar la
funcién religiosa matutina y, por la
tarde, en las vueltas y traslados
para la recogida de un “pufiao” a
otro. Este baile debian procurar
realizarlo lo mas armaénico y ritmico
posible los afortunados portadores
de las ensefas, si no querian ser

objeto de burla por parte de sus
paisancs, quienes los tildarian de
“desgarbaos” y poco artistas.
Aunque, al fin y al cabo, no se trata
mas que de un meneillo gracioso
hecho con los cargos yende mon-
tados sobre las caballerias; quiza
en su origen si fuera un baile con
mas entidad que lo que hasta noso-
tros ha llegado, una especie de
danza “a caballo” que permitiria el
lucimiento personal de los cuatro
sanantoneros, piezas capitales de
la fiesta.

Estos “pomells’, ramos o varas
floridas, bien pueden encerrar un
significado simbdlico de fertilidad
que con el hecho de su bailado y su
brillante colorido incitan y preparan
la tierra y las plantas para su des-
pertar en la proxima primavera.

4.- EL INICIO DE LA FIESTA: “A
ESPERAR LA PITA”

Haciamos referencia en la pri-
mera descripeion rapida de ta fiss-
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ta a esa partida de cazadores que
tres dias antes, el 14 de Enero,
salian al monte a procurarse unas
cuantas piezas con las que com-
poner los &gapes amistosos que en
los dias siguientes van a tener
lugar y todos ellos sin necesidad de
gasto alguno.

Por supuesto que solo participa-
ban hombres y jovenes ya consi-
derados comao tales al ser admiti-
dos en el grupo de adultos.
Mujeres, nifios y ancianos cumpti-
an su papel al ir a esperar su vuel-
ta al anochecer, acompafiados en
su recibimiento de "la pita" (el cla-
rinete y el tambor; antes dulzaina
castellana y tamboril, y ahora en
Valencia, por ejemplo, dolgaina y
tabalet).

Parece que esta retirada al
monte pueda tener un sentido puri-
ficatorio y probatario, si no iniciati-
co, al establecerse una competi-
cién venatoria por parte de 10s
panicipantes que han de retornar a
la poblacidn y presentar ante sus
mujeres, hijos y ancianos, las pie-
zas cobradas, asi como de servir
de ejemplo ante los ojos de los
pequefos, que encontraran en
ellos un modelo fuerte y habil a
seguir y admirar a traves de esta
experiencia cinegética. Los jove-
nes dejarian carta de su virilidad y
madurez con las piezas cobradas
que les presentan ante los demas
como veloces corredores, buenos
gobernadores de perros y mas
astutos que el mas listo animali,

No hace falta sefialar que en
esta caceria no intervenian armas
de fuego; solo hombres, ayudados
por sus perros, que miden su des-
treza y resistencia con los anima-
les a batir en igualdad de condicio-
nes.

La chiquilleria acudia a “esperar
la pita” a un paraje determinado de
las afueras del pueblo, y provistos
de una vara o rama de sabina
(Juniperus Sabina L.), pelada en
su tronco excepto en un extremo
en gue se habia dejado un ramo de
sus hojas verdes, una “gamocha’,
gue moveran y bailaran al son de
las pimpantes melodias que toca-
ran los de “la pita” cuando lleguen

tos cazadores y se dirijan en alegre
comitiva al pueblo.

Recuerda esta vara de sabina,
salvando las distancias, al tirso de
las bacantes que, sumidas en pro-
fundo trance, recorrian gritando y
saltando las tierras de Grecia en las
fiestas de Dionyisos, dios de la ale-
gria y el vino, en cuyo honor tenian
lugar determinadas fiestas orgiasti-
cas e iniciaticas. Esta vara de sabi-
na con su extremo triangular, seme-
jante a un glande, puede
considerarse como un isomorfismo
talico que es mostrado y agitado
ante los hombres que vuelven de la
caza para conftrmar su hombria y
admitirla mediante este remedoc de
miembro viril delante de sus muje-
res que son parte interesada en la
cuestion sexual. En las manos de
los nifios vendria a significar ese
deseo de equipararse con los adul-
tos, gue en un futuro mas o menos
lejano tendra lugar y que, ahora,
durante tres dias, como prepara-
cion a ello, como ensayo, y como
transgresion de la norma social,
van a llevar y agitar entre sus
manos,

La sabina es un arbol de hoja
perenne, verde, un poco especial,
ya que es considerada su esencia
cormo muy irritante e incluso aborti-
va; es un arbusto con un caracte-
ristico olor acre’, olor que, junto con
€l ruido, cita Frazer como Uil para
expulsar a las brujas, olor desagra-
dable y que se desprende de sus
ramas al ser frotadas y cuyas hojas
son venenosas®, empleada popu-
larmente en practicas abortivas
tanto en Europa como en America®,
de madera incorruptible, simbolo
de vida perenne ¢ inmortalidad,
sehalada por sus perpetuas hojas
verdes. ;Por qué, entonces, usar
este arbusto y no otra? iPor su
color verde oscuro aun en pleno
invierno? ;Por esa relacion con el
aborto y la menstruacion? Es posi-
ble; pero es muy raro gue una plan-
ta de la que dicen los expertos que
SU Mejor uso es ignorarla, se ponga
en manos de los ninos'. Mircea
Eliade en su obra “Lo sagrado y lo
profano”" habla de grupos de jdve-
nes gue visitan ceremonialmente

las casas dei pueblo y ensefian una
rama verde, un ramo de flores, un
pajaro. Se trata del signo de la inmi-
nente resurrecion de |a vida vege-
tal, el testimonio de que el misterio
se ha cumplido, de que |a primave-
ra no tardara en venir. La mayoria
de estos ritos tenian lugar con ante-
rioridad al fenémeno natural de la
primavera. El mismo Mircea
Eliade' en su estudio sobre la
supervivencia de tradiciones reli-
giosas precristianas, presenta
ejemplos de sincretismo pagano-
cristiano que evidencia la resisten-
cia del legado tradicional y el pro-
ceso de cristianizacidn. Habla de
los “colinde” (derivado de Calendae
Januarii}, grupos de jévenes que
gritan por las calles, tocan trompe-
tas y tambores para alejar los
malos espiritus, visitan las casas,
donde cantan y bailan, y a las que
traen la salud y la riqueza, repre-
sentadas por una rama verde de
abeto colocada en un recipiente
lleno de manzanas y guisantes.
Siempre solian recibir algun regalo.

Las mujeres de los sanantone-
ros cazadores, bien fueran espo-
sas, novias, amigas, ..., un poco
arregladas, iban también, segun lle-
vamos dicho, "a esperar la pita’.
En realidad se trataba de mostrar-
les y obsequiarles con las piezas de
caza cobradas, mientras ellas se
erigian como refugio y atendedora
solicita del hombre que vuelve de
una correria 0 de una prueba. Y
asi, fodos los festeros, familiares y
amigos, acompanados de chicos
curiosos, se dirigen an bulliciosa
comitiva que canta y baila al son de
alegres tonadas desmenuzadas
por los musicos de “la pita” hacia el
Ayuntamiento del pueblo para ser
recibidos por la autoridad y agasa-
jados con un vino preparado al
efecto y acomparniado de algun fruto
seco. En el Salon de Actos del
Ayuntamiento se hace esta bullan-
guera recepcion en la que tambien
se baila. Este acto tiene un sentido
de presentacion y acatamiento de
la autoridad reconocida oficialmen-
te, pero a la vez es un aviso de |la
inversion de roles y sustitucién por
las huevas autondades de la fiesta,
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en la que van a ocurrir “desérde-
nes” admitidos y esperados por
todos. El bastén de mando del
alcalde va a ser sustituido por el
bastén florido de San Anién; las
mazas de la Justicia por los husi-
llos grande y pequefio, y la ensefia
del municipio o pais por la bande-
ra del santo. Como mas adelante
veremos, ya flota en el aire el
ambiente carnavalesco.

Acabado este minimo acto pro-
tocolario y en nuestra opinion de
entrega del poder a una nueva
autoridad popular, se procedia,
siempre acompafados de “la pita”,
a una visita de recorrido por las
casas de los cuatro sanantoneros
cuyas mujeres habian preparado
dulces del tiempo, alajus y diversos
resolis con los que obsequiar a la
comitiva y musicos, desde ahora
ya mudados en autoridad popular y
dirigentes, por tanto, de la fiesta.

5.—- CONTRIBUCION A LA FIES-
TA: LA CUESTACION

La vispera y antevispera de San
Antén, tenia lugar la demanda de
una aportacion dineraria voluntaria
a todo el vecindario; “la pita”, musi-
cos y sanantoneros, acompanados
por los chicos llevando sus itifalicas
varas de sabina. se dedican a
recorrer el pueblo en solicitud de
esa ayuda con la que sufragar el
gasto que origina la fiesta. Como
decimos, el donativo es voluntario,
pero ... jay de quien no abriera su
bolsillol; seria abucheado y matra-
queado por los pequenos, azuza-
dos y excitados por los sanantone-
ros, entre los que era frecuente
encontrar alguno disfrazado o
enmascarado {de mujer, de
viejo,...) y que se granjeaha la esti-
ma de la gentecilla menuda tiran-
doles "a la refufll caramelos y con-
fites o ensefandoles alguna
cancion picante o grosera que,
divertidos, jaleaban.

Los escolares gozaban de un
par de dias de vacaciones, mas o
menos oficiosa, durante los cuales
cabia la posibilidad de colarse de
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8.- San Antén. Campilio de Altobuey {Cuencay).

rondon en las casas de los sanan-
toneros y apoderarse de algun que
otro dulce o turtivo tiento de licor.

Entre otras canciones, poco pre-
sentables, por cierto, se cantaba
esta:

“Ya viene la pita
por “ca” Mariquita;
ya viene el tambor
por "ca” Meliton;
comiendo morcilla,
cagando morcon”.

El hecho de la cuestacion (al
igual gue toda la fiesta) se relacio-
na con la del Camaval, de la que es
un elemente importante. Caro
Baroja'* ya publicé en su obra
sobre el carnaval unas aleluyas o

“aucas" del siglo pasado, hechas
en Barcelona, donde quedan de
manifiesto la cuestacion que ahora
nos ocupa y otras manifestaciones
coincidentes en ambas fiestas: cita-
remos unas cuantas vifietas como
ejemplo:

13.— Un rural Ayunta-miento/ al
sefor Carnestolendas/ va a obse-
quiar muy contento.

14.— La autoridad con-patente/
al sefior Carnestolendas/ obsequia
reverente.

20.— La carrera recorriendo/
para obsequiar a los pobres/ limos-
nas andan pidiendo.
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9.- San Antdn. (Fragmento). EI Bosco.

21.— Imploran la caridady/ para
aquellos infelices/ que gimen en Ia
orfandad.

¢No nos recuerda la recepcion
a los sanantoneros ep gl
Ayuntamiento de Campillo? gp, g
fondo esta peticion econdmica
constituye una especie de pylso
social, un control de la generoygidad
y de la conciencia de perntenescer g
grupo con quien se vive, en cuyos
actos de ocio y practica religyiosa,
que tambien se mide, se participa
porque uno se siente (0 quizg no)
formando parte del mismo.

Con estos pequenos detall gg dg
control {y otros que luego veremos)
cada uno quedaba en su sitjp, se
sabia por parte de todos quign eg
quién y hasta donde se puedes con-
tar o esperar de él.

6.— EL RITO DEL FUEGO. “quE-
MARLE LAS BARBAS A SAN
ANTON"

De esta sorprendente manera
era llamado el rito del fueggo, la

“‘quema de lumbres”, que tenfa
lugar la vispera del santo, por la
noche. Después de un alegre repi-
que de campanas en la torre de la
parroguia anunciando la festividad
del siguiente dia, se encendian
estas hogueras con la intencién de
“quemarle las barbas a San Anton'.

En otro momento del afio, la vis-
pera de la Purisima Concepcion (7
de Diciembre) existia una tradicion
similar de prender hogueras en las
calles en honor de la Inmaculada y
"quemarle l0s picos a la Virger’", se
decia.

En las Ultimas brasas se asaban
algunas patatas, ajos y cebollas,
acompanadas de ving, algun que
otro salto sobre la lumbre y un poco
de tertulia.

“El fuego es un elemento purifi-
cador y protector. La creencia de
que preservaba de los demonios,
de los fantasmas, de los espiritus y
de los animales salvajes viene de
antiguo™, y como muy arraigado
en la psicologia y el comportamien-
to de los hombres lo presenta la
autora que citamos. En el mismo

10.- San Anton. Zurbaran.

sentido se expres¢ ampliamente Sir
James Frazer'®, quien habla del
fuege como un medio de proteger a
hombres y animales de los ataques
de los seres maléficos, que los
campesinos creian quemar o ahu-
yentar por el calor del fuego. EI
fuego es un signo de vida y de
regeneracién, dotado de un carac-
ter magico y ofrendado a fas fuer-
zas superiores representadas en
esta ocasion por San Antonio Abad.
Es grandiosa la hoguera gue arde,
con motivo de esta fiesta, en la
localidad valenciana de Canals:
unes cincuenta mil kilos de lefia son
consumidos por el fuego en una
pira que llega a alcanzar dieciocho
0 veinte metros de altura por unos
dieciséis de diametro, en una
estructura de forma conica. Es una
costumbre muy extendida, incluso
hoy dia, por los pueblos de la
Comunidad Valenciana (Nules,
Villarreal, Vinaroz, Cabanes,
Albuixech, Enguera, Olleria,
Alberique, Pego, etc., etc.), afa-
diendo en algunos de ellos tracas,
petardos y fuegos de artificio.
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Comenta Amades, en su obra ya
citada, que tenian su origen en un
voto al santo hecho por el siglo XVI
con motivo de una epidemia de
peste que azoto las tierras levanti-
nas.

En Jaén tenemos noticia del
encendido de hogueras en honor
de nuestro santo, ya en tiempos
medievales, en los que se docu-
menta la existencia de una suerte
de cofradia hermética, la Fratria
del Rojo, que lo tenia por patrén y
agasajaba de esta forma’s.

La iconografia antonera le ha
representado siempre con una
llama, bien en el suelo a su lado,
bien sobre el libro que sostiene en
sus manos". La creencia popular
invocaba al santo en la enferme-
dad cutanea llamada “fuegos de
San Anton”; médicamente se trata
del ergotismo gangrenosos, intoxi-
cacion aguda o cronica producida
por los alcaloides del cornezuelo
del centeno. Sus sintomas en una
primera fase convulsiva eran:
manifestaciones nerviosas, vérti-
gos, hormigueos y convulsiones
tetaniformes; y en una segunda
fase gangrenosa la enfermedad se
manifiesta mediante gangrena
seca y simétrica de las extremida-
des". El padecimiento de la enfer-
medad llevaba consigo grandisi-
mos dolores y desecacidon hasta la
consumicién de los miembros
mediante lo que los campesinos
consideraban comao un fuego inter-
no. Histdricamente se la confundia
en su diagnosis y tratamiento con
diversas enfermedades de la piel o
enfermedades contagiosas, como
la erisipela, el tracoma, la lepra, la
epilepsia y otras con alguna sinto-
matologia parecida. El consumo
habitual de pan hecho con harina
de centeno infectado de cornezue-
lo, fue el principal causante de la
enfermedad, que remitid rapida-
mente con la llegada a Europa del
maiz americano y disminuir asi el
consumo de aquel cereal.

En la Edad Media se extendio
tanto el mal y fue tan grande el
numero de afectados por tan dolo-
rosa enfermedad, que pronto sur-
gieron hospitales, cofradias y con-
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gregaciones gue se dedicaron a su
cuidado, como la Orden de los
Padres Antonianos de Viena, fun-
dada hacia el ano 1095, quiza apro-
vechando el traslado de los restos
mortales del santo desde
Constantinopla a la abadia france-
sa de Saint-Antoine-en-Viennois, lo
que contribuiria a poner en cande-
lero a San Antdn y su taumaturgica
fama™. Por el siglo XIl y el Xill se
extiende la Orden por Espana gra-
cias al impulso de nuestro rey
Alfonso Vlil, que funda una enco-
mienda en Castrojériz (Burgos) v,
seguramente, el hospital de San
Anton de Cuenca, recién recon-
quistada la ciudad, en el barrio y
junto al puente y ermita que llevo su
nombre y hoy esta dedicada a ia
Virgen de la Luz™.

En Madrid hay constancia del
funcionamiento de un hospital, ser-

11.- San Antonio Abad. Retablo del siglo
XV, por J. Ferrer |. Granadelia (Lérida).
Ermita de San Antonio.

vido por Antonianos, hasta el siglo
XVHI, en que la Orden entro en
franca decadencia. Asimismo la
tenemos en Valencia, donde a
mediados del sigio XIV se fundd un
hospital de San Antonio dedicado a
curar el “ignus sacer”, el fuego
sacro, que también llamaban
“fuego de San Marcial™', y otro en
ef pueblo de Fortaleny.

Asi pues, el fuego, con ese sen-
tido purificador y de rito propiciato-
rio a que nos venimos refiriendo, es
en la fiesta de San Antén la prime-
ra vez que se enciende en el ano, y
asi lo recoge la paremiologia en
aquella frase que dice "Par San
Anton comienza el fuego y acaba el
juego”. Rito agricola al comienzo
del invierno, homenaje de fuego al
santo en forma de sacrificio
incruento; Henri Bouche y otros
antropdlogos, ven el origen del
fuego en las celebraciones de los
solsticios de invierno y verano, cris-
tianizados por la lglesia, en esta
ocasion bajo la advocacidn de San
Antenio Abad, un rito agricola en el
corazon del invierno con abundan-
te tradicion festiva que la Iglesia se
apresurd a reconducir a sus parti-
culares intereses.

7.- EL DIA DE LA FIESTA.
VUELTAS Y “PUNAO”

Es de destacar como curiosidad,
el hecho de que la imagen del
santo, portada en andas a hombros
de sanantoneros y devotos, era bai-
lada al ritmo de musicas profanas
durante todo el trayecto de la pro-
cesidn matutina por las calles de la
localidad. Resultaba gracioso ver al
patrén de los animales evolucionar
al compas de musica alegre que, a
su vez, despertaba la ira del clero
parroquial, siempre contrario a esta
practica. Pero, a pesar de todas las
exhortaciones, los sanantoneros
reiniciaban en cuanto podian su
baile, haciendo peligrar en ocasio-
nes la salud de la imagen, que
parecia iba a caer en cualquier
momento. Quedaba establecida asi
una portia entre cura y festeros:
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aquél que no; y éstos que si se
baila al santo, ilegando a suceder
algun afo que el cura, enfadado y
harto, abandonaba la procesion
dejando a los sanantoneros que
hiciesen con la imagen lo que les
viniera en gana.

La imagen que se venera ahora
no tiene ningun valor artistico, es
de serie, hecha con posterioridad a
la guerra civil en la gue fueron des-
truidas todas las imagenes exis-
tentes en el pueblo. Su cuidado
corresponde a las sanantoneras,
quienes la vispera adecentan la
iglesia, ponen la imagen en andas,
la limpian y la adernan con alguna
cinta de colores.

En la procesion, como es natu-
ral, participaban los musicos de “la
pita” y afgunas caballerias engala-
nadas cuyos jinetes llevaban y bai-
laban las insignias de los cargos.
Se realizaba la procesion por den-
tro del pueblo, porque, obviamen-
te, la mayoria de los animales
domésticos estaban dentro de las
casas y con ese paseo litirgico les
alcanzaria la proteccién del santo.

El culto a San Anton es bastan-
te antiguo en nuestro pais; Caro
Baroja, en su estudio sobre la prac-
tica religiosa de los siglos XVI y
XVl recoge esta sabrosa cita™:

“C bienaventurada aldea en la

qual el buen aldeano guarda ef

dia del Disanto, offresce en la
fiesta, oye missa el domingo,
paga el diezmo al obispo, da las
primicias al cura, haze sus

Todos Santos, fleva offrenda por

sus finados, ayuda a la fabrica,

da para los santuarios, empres-

ta a los vezinos, da torrezno a

San Anton, harina al sacristan,

lino a San Lorenzo, trigo a

Guadalupe; finalmente va a

Visperas el dia de la fiesta y

quema su tabla de cera en la

missd’.

Los campesinos solian ofrecer
al santo pies de cerdo, alguna ris-
tra de chorizos, un pollo, un jamén,
torrezno, etc., que eran subastados
publicamente y adjudicados al
major postor, cuyos dineros se apli-
caban en la fiesta y culto del santo.
En campillo de Altobuey no tene-
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mos noticias de que se hicigran
estas ofrendas en especie y poste-
rior subasta, pero si sabemos que
se realizaban en la vecina Iniesta y
en otros pueblos. Quiza en
Campillo en un principio también se
diera, pero como se rifaba un gorri-
no entero, “el gorrinico de San
Anton”, es posible que esta practi-
ca anuiara la anterior.

La rifa del marrano antdn tenia
fugar al acabar la funcion religiosa
y después que los sanantoneros
hubieran hecho una demostracién
de sus habilidades bailando los
“cargos” en la plaza. Este cerdo era
una ofrenda al santo por parte de
algun particular; lo compraba o
cedia cuando era un lechongcillo
que, despues de ser marcado en
orejas y rabo, se soltaba por las
calles del puebio para que fuera ali-
mentado durante todo el afio con la
generosidad de los lugarefios. El
duefo de cualquier casa donde el
bicho se paraba no le negaba unos
pocos alimentos y, si ya era ano-
checido, incluso lo cobijaba en su
porquera hasta el dia siguiente en
que el animal volvia a campar por
sus respetos. Recorria el pueblo
por donde queria y nadie le hacia
nada, antes al contrario, se conver-
tia su cuidado, su vigilancia y ali-
mento en una tarea comun; deve-
nia en una suerte de propiedad
comunal. Era otra forma de contro-
lar la liberalidad de las gentes: si
atguien no le echaba de comer
habiéndose parado en su puerta,
era criticado por el vecindario; asi-
mismo, permitia un control de la
limpieza y laboriosidad de las muje-
res: en unos tiempos donde en los
pueblos no existian servicios muni-
cipates de higiene ni de recogida de
basuras, eran las amas de casa,
quienes, muy temprano se ocupa-
ban de barrer la puerta de su casa;
si el cerde la habia ensuciado,
habian de apresurarse para dejarla
decente lo antes posible. De los
nifios que visitaban mucho a los
parientes para que les dieran de
merendar o alguna moneda, se
decia que iban “como el gorrino de
San Anton, de puerta en puerld. E)
cerdo {; Quién no ha tenido una

hucha con su forma?) era hasta
hace bien poco el ahorro y |la des-
pensa de las familias campesinas;
un cerdo al menaos en cada corral,
del que se aprovechaba todo,
desde ta oreja al rabo, “San Anton,
San Antonillo, el rabo vy el rabillo”,
suponia un invierno feliz y seguro,
alimento basico asegurado en la
vida del hombre; y la religién, que
tiende a sacralizar todo lo que es
basico para el desarrollo vital, no
tardd en hacerlo con el cerdo, que
asimilé al santo anacoreta del
desierto. Pero no sdlo se asocié el
cerdo con San Antén; Blanco
Freijeiro™ que estudi¢ el cerdo enla
cultura, sehala la relacién del
paquidermo con San Blas, con San
Martin, con San Leonardo y con
San Glendelino, amén de sus noti-
cias en la cultura grecorromana,
celtibérica y medieval.

La biografia del santo esta reco-
gida en numerosas publicaciones,
algunas ya muy antiguas™, y por
ello agui solamente comentaremos
algunos datos curiosos o de inte-
rés.Nacio en Queman, en los confi-
nes de la Tebaida egipcia, por el
afio 250 6 251 a.C. y murid el 17 de
Enero del afo 356, segun la tradi-
cién. Con motivo de su conversion
decidié retirarse del mundo para
vivir en pobreza y soledad, pero su
fama de santo atrajo a otros ermi-
tafios a su alrededor que le solici-
taban su direccion espiritual. Se vid
atormentado por terribles tentacio-
nes, gue sirvieron de inspiracion a
algunos pintores (El Bosco, Dali,...)
y que podemos ver recogidas en
“La Leyenda Dorada™ en donde,
como siempre ocurre con otros
santos, se hace una peregrina
interpretacidn etimolégica de la
palabra “Antonio”, a la que se le
atribuye el significado de “ef que
posee cosas de afto valor'. En esta
misma linea de alto iniciado, rela-
cionado con centauros, mitos y ritos
eleusinos (que, por lo demas ten-
drian puntos coincidentes, con
cosas gue aqui van dichas) le pre-
senta Garcfa Atienza™; de hecho,
esa extraha Orden Antoniana fue (y
es) bastante desconocida; se esta-
blecié en el Camino de Santiago,
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se relaciond con los Templarios y
es portadora del simbolo sagrado
de la Tau, cruz ansata, tan presen-
te en el mundo egipcio y, mucho
mas cercano a nosotros, en el cua-
dro de Jan Van Eyck, “El Hombre
del clavel” (Museo de Berlin) cuyo
cuello se adorna con el collar de la
Orden Militar de San Antonio,
transformada con |los afios en
sociedad piadosa, del que penden
la Tau y una campanilla que cuelga
de su tramo vertical. Se le recono-
ce con numerosos apelativos: San
Antonio Abad, San Antonio el
Grande, San Antcnio Magno, San
Antonio el Ermitafio, San Antonio
de los Burros, y en las zonas de
influencia catalana Sant Antoni del
Porguet y Sant Antoni dels Ases
{asnos).

De nuevo podemos recurrir a
Joan Amades para explicar su rela-
cion con los animales domésticos,
sobre todo con el cerdo y los equi-
nes. El cerdo, que siempre vamos
a ver a su lado, y que en realidad
es una cerda, lo estd por el agra-
decimiento del animal con motivo
de la curacién de una de sus crias
tullida de patas; a partir de ahi, ya
nunca la agradecida madre con-
sintio en separarse de su lado. Con
los asnos pasa aigo parecido:
segun la leyenda, habia uno muy
escudlido y débil, presto a ser
carne de matadero, que, al ente-
rarse de las intenciones de sus
duenos, fué a postrarse ante el
santo, quien le di¢ salud y fortale-
Za ¥y, en consecuencia, pudo salvar
su vida. Los peces también se dice
que saltaban a su barca. En fin, el
patronazgo del santo esta estable-
cido para cuantos tratan con ani-
males o fuego; asi, se reconoce
como patron de los animales
domésticos, en general, de los pes-
cadores, arrieros, cocheros, esqui-
ladores, tartaneros, carreteros, tra-
tantes (los gitanos incluso
amenazaban al santo si no les
salian bien sus ventas y cambala-
ches fraudulentos}, horneros, pas-
teleros, herradores, cereros, polvo-
ristas, cesteros, enterradores,
mendigos y pedigiefios, jugadores
de cartas, ancianos (porque murié

muy viejo el santo), basureros,
cacharreros, taberneros, porque-
ros, tocineros, cepilleros y un largo
etcetera; en Murcia se celebra un
concurso de charlatanes en la fies-
ta del santo, vendedores que para
anunciar sus mercaderias se anun-
cian tocando la campanilla; por
Valencia corre un dicho y oracion
que le atribuye milagrosas virtudes
para curar defectos de pronuncia-
cion en los nifias: “Si algu no pot
parlar bé o no té la llengua prou
neta, Sant Antoni té un remei: I'ai-
gua de la campaneta”. También,
como ya sabemgs, se le invocaba
en las enfermedades cutaneas
{lepra, herpes,...) y como protector
contra los ladrones, e incluso para
hallar lo que a uno le hubieran
robado. Su patronazgo sobre los
animales traia aparejado el rito de
dar tres vueltas en torno a un lugar
sagrado, ermita, iglesia, hoguera,
etc. En Campillo se daban tres
vueltas alrededor de la iglesia
parroguial que, comoe tenemos
dicho, empezaban por la manana
para quienes buscaban la tranquili-
dad huyendo del barullo de la tarde
en la que se daban las tres vueltas
“oficiales” de la fiesta. También se
trataba con este adelantamiento de
las vueltas, de evitar algin percan-
ce por parte de las caballerias, las
cuales, si et invierno venia lluvioso,
era probable que lievasen muchos
dias sin salir de sus establos a tra-
bajar, lo que les hacia estar muy
retozonas, cargadas de energia y
prestas a estirar sus patas cocean-
do a todo lo que se pusiera por
delante.

Es esta una practica o rito fre-
cuentisimo en otras poblaciones
dende se festeja a San Antén. En
Cataluna reciben estas vueltas el
nombre de “Els tres tombs”, en las
que participaban cuadrillas de
caballistas portadores de banderas
y estandartes.

El reparto de pan bendito para
hombres y animales es otra practi-
ca habitual en la sanantonada; sin
embargo, en Campillo no se da ni
tenemos noticias de que se haya
hecho. Quiza no es de extranar
esta carencia, puesto que por la

tarde va a tener lugar el reparto del
cuadruple “pufiac” que sera consu-
mido, al menos, por |1as personas.
En Casas de Ves (Albacete), en la
procesién de San Anton salen dos
filas de chicas can cestillos en la
cabeza, conteniendo trozos de pan
bendito; En Pozuelo, de la misma
provincia, se colgaba a los anima-
les un rosco de San Anton; en
Golosalbo, también en Albacete, se
ofrece pan bendito a San Anton; v,
en fin, es costumbre esta del pan
bendito en Torralba de Calatrava,
Carrién de Calatrava, Argamasilla
de Alba y otros pueblos castella-
nas, segun quedd recogido en las
Actas de los Segundos Encuentros
de Etnologia de Castilla-La
Mancha, celebrados en Ciudad
Real en 1984.

Volviende de nuevo a Campillo,
hacia las cuatro o cinco de la tarde,
se iban reuniendo todas las caba-
llerias en la plaza del pueblo, a
cuyos lomos iban encaramados
hasta tres y cuatro jinetes. Todo el
grupo, encabezado por las adorna-
das mulas de los sanantoneros,
quienes agitan en sus brazos las
ensefas de los “cargos”, y acom-
pafiados de “la pita” que ilustra con
sus musicas el recorrido, procede a
dar las tres vueltas de rigor en torno
a la iglesia y en honor del santo, al
concluir se dirigen todos en apreta-
da y bulliciosa comitiva a recoger €l
primer “pufiac’, el correspondiente
al husillo pequeno, al que seguiran
el del husillo grande, la bandera y
el bastdn. En la toma se establece
un sencillo pero efectivo control
sobre los recogedores de “puhac”,
para evitar abusos en mozos que
intentan tornarlo varias veces: toda
la comitiva se dirige a casa del pri-
mer sanantonero que va a dar un
“pufiac”; cuidadores provistos de
garrotes esperan a que todas las
caballerias estén dentro de la calle
o calles donde se va a efectuar el
repartc y una vez asegurados de
que ya estan todas dentro, da
comienzo el reparto; los que prime-
ro han cogido intentan colarse de
nuevo dando la vuelta por callejo-
nes y vericuetos, pero los garrotes
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de los cuidaderes impediran su
pasc en las bocacalles claves.

Era requisito indispensable para
tomar “pufiac” ir montado en una
caballeria, llegandose a ver, en
ocasiones, tres, cuatro 0 mas per-
sonas sobre la misma montura. En
la actualidad, ante la carencia de
animales de tiro, se le da a todo el
mundo e incluso a las mujeres, que
ahora se acercan a ver la fiesta y
hace unas décadas ni se les ocu-
rria, porque lo de coger el “pufiag”
era propio de los hombres; antes,
como mucho, sélo se acercaban a
ver la bendicién de animales.

En el “punag” entraban canamo-
nes tostados (fruto de la Cannabis
Sativa L.}, garbanzos torrados, nue-
ces y almendras. Esta mezcla de
frutos secos era presentada a los
jinetes en unos cestlillos y sélo podi-
an coger un “pufac”; solian ir pro-
vistos de una gorra o0 sombrero
sobre el cual vertian el contenido
de la mano, ya que, para coger mas
cantidad, procuraban no cerrarla e
incluso rehuir ias piezas de nueces
0 almendras que abultaban mucho.
A continuacion les pasaban unos
grandes pucheros llenos de vino,
de los que echaban un trago todo lo
largo que quisieran. Acto seguido
venia la broma (no siempre) de los
sanantoneros y festeros ayudantes,
los cuales, mientras estaban
bebiendo el vino, daban un golpe al
animal que, al moverse o saltar,
hacia derramar el vino sobre las
ropas del jinete o, incluso, hacerlo
caer. El vino, en casi todas partes”™,
es el excitante apropiado para la
fiesta; elimina inhibiciones sociales
(iguail gue la mascara) y suscita la
alegria.

En Valencia existia (existe aun)
la costumbre de vender el "porraf’
o “torrats’, nombre con el que se
conocen alli a los garbanzos torra-
dos, castahas pilongas, higos y
ciruelas secas, almendras, avella-
nas, peladillas y orejones, que son
vendidos en la fiesta de San Antén
en unos puestos callejeros o mer-
cadillos especiales a los que tam-
bién se da el nombre de “"porrat” y
que solian ponerse en los alrede-
dores de ermitas, santuarios o igle-

CUENCA. Niim. 38- 1991

sias con una especial devocion
para las gentes. Existe un refran
valenciano que dice: “Dels porrats
de Gener, Sant Antoni es el primer”;
es decir, de todos los mercadillos
de frutos secos, el de San Antén es
el primero del afio.

Llama la atencidn el reparto de
canamones, fruto del cafiamo y
pariente de la variedad “Indica”, de
la que se extrae la droga hachis,
marihuana o grifa. La variedad
comun no tiene esas propiedades
estupefacientes tan acentuadas
como la “Indica”, pero algo si que
tiene. Encontramos, entonces, que
el fruto de ta cannabis se reparte
entre los hombres, en un pueblo
donde no se cultiva, para cuya
adquisicion habia que desplazarse
a Valencia o Alicante y que es un
fruto con una cierta potencialidad
alucinégena. ;Por qué esto?.
Homero llego a decir gue esta plan-
ta “era capaz de envolver el cora-
2on desdichado en un velo de olvi-
do y bienestar’, y en el Dioscorides,
ya citado, se habla de sus virtudes
sedativas e hipnéticas. El consumo
de los cafamones calienta mucho
y mas mezclados con alcohol (vino,
en este caso), pero a la vez, decian
los antiguos, “consume la esper-
ma', apaga y extingue en los hom-
bres la virtud generativa.

En Campillo se dan y se consu-
men &n el “pufac” por tradicidn,
porque siempre se ha venido
haciendo asi; pero si profundizara-
mos un poco en la cuestién quiza
pudiera explicarse como un acto de
proteccion femenina frente a los
ardores del macho, en un momen-
to en que los embarazos resultan-
tes de las bodas celebradas en la
anterior primavera, estaban cerca-
nos al alumbramiento y la unidn
sexual podia hacer peligrar la vida
del feto. Ademas, no hemos de
clvidar que las mujeres no solian
consumir “puhac”, porque ni siquie-
ra iban a cogerfo. Como venimos
diciendo, cuatro veces se repetia el
reparto en la tarde del dia de San
Anton, recorriendo los cuatro extre-
mos del pueblo; si algun afo dos o
mas cargos se habian de repartir
muy cercanos porgue los sananto-

neros vivieran bastante préximos
uno de otro, entonces no se daban
en la puerta de su domicilio, sino
que se procuraba espaciarlos o
repartirtos en los extremos del pue-
blo; esto que se hacia por un mejor
control del reparto y porque la fies-
ta se alargara mas, puede encerrar
un deseo de recorrer los cuatro
puntos cardinales de la poblacidn
en un gesto simbdlico de sacralizar
el espacio habitacional, de expul-
sidn de espiritus malignos median-
te ruidos y voces atronadoras, de
purificacién del lugar o de propicia-
cién de la fertilidad y abundancia de
bienes entre los moradores; es
decir, asegurar la buena marcha del
pueblo como grupo social y evitar
mediante este recorrido o pasaca-
lle ritual el hambre en personas y
animales domeésticos, tan impor-
tantes para el trabajo y el sustento.
Tampoco seria exagerado ver en
esta ingesta comunitaria de cana-
mones, los restos de una antigua
comucidn ritual, practica bastante
frecuente en otras culturas y latitu-
des.

Acabado el reparto de los cuatro
“pufiaos”, toda la recua se dirigia
hacia la plaza del pueblo, donde se
procedia a la bendicion de anima-
les; en un lugar un pocc mas ele-
vado se situaba el sacerdote, quien
se dedicaba a asperjar a las bestias
que iban pasando por delante de él,
intentando los jinetes una rapida
carrera 0 alguna cabriola que sus-
citara la risa ¢ admiracion de los
curiosos asistentes al acto. Como
ni eran animales de monta ni ave-
zados jinetes, eran frecuentes las
caidas al suelo. Solamente se ben-
decian animales de tiro y no fue
costumbre llevar a bendecir cual-
quier otro tipo de animal. Quiza
como forma de mantener la fiesta
en el futuro, se podrian llevar otros
animales domésticos abundantes
aun, sobre todo perros de cazay de
compania.

Al terminar de “dar el punao”
finalizaba la responsabilidad de los
sanantoneros con la fiesta, quienes
contentos y satisfechos en la cre-
encia de haber cumplido y haberlo
hecho o mejor posible, iniciaban
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13.- Escena del espectdculo de sombras “La Tentatién de St. Antoine”, por el teatro La Hachette. Paris (mayo 1983).

14_- Sombras alemanas. S. XIX.
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coma una especie de baile, hoy
reducido a una ruidosa piramide de
garrotes: el festerc que mas gran-
de y fuerte garrote llevaba, lo
levantaba a lo alto por encima de
su cabeza, sujetandolo bien; y des-
pués, sanantoneros, parientes y
amigos, unas veinte o treinta per-
sonas, levantaban los suyos sobre
el primero, golpeando unos con
otros y produciendo un extrano
ruido de golpes de garrote mezcla-
do con alguna desentonada melo-
dia. No cabe duda que se trata de
un vestigio de un antiguo “baile de
bastones”, frecuentes también en
las sanantonadas, del que unica-
mente se nos ha conservado este
minimo detalle y sencilla evolucion
de los participantes, acompahados,
como en tantas ocasicnes, por la
musica de “la pita". Baile de basto-
nes se hacia en la sanantonada de
Castellon, algunos de cuyos parti-
cipantes lo ejecutaban disfrazados
de demonios. En Vilanova y la
Geltru también se realizaban, y en
los esquemas corecgraficos que
recoge Amades, se ve que tienen
mucha mas entidad compositiva
gue esto de Campillo. De todos
modos, los bailes de bastones, ¢
de pastores, son de origen muy
anfigua y, practicamente, |o unico
que se buscaba era el aspecto rit-
mico, el golpeteo acompasado de
unos palos con otros que produci-
an un sonido seco y tenian una
repercusion fisica en los cuerpos
de los danzantes por los efectos de
los fuertes golpes dados por los
hombres.

Joan Amades™ dice textualmen-
te de ellos: “Parece que se trata de
la supervivencia de una ceremonia
ritual agricola, y que los bastones
de hoy eran, primitivamente, los
garrotes empleados para remover
ia tierra antes de la invencion de Ia
arzada, de la laya y, mas tarde, del
arado”.

Caro Baroja® por su parte,
comenta la existencia de una
danza de espadas que tiene lugar
en el pueblo cordobés de Obejo,
con motive de varias procesiones
de fiestas invernales y primavera-
les, entre ellas las de San Antén y

o]
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San Benito, y que son gjecutadas
por miembros de una hermandad.
Atribuye a estas danzas,
paloteadas o de espadas, un signi-
ficado agrario primitive tanto o mas
que bélico.

Estos bailes o entrechocar de
garrotes son en Campillo las ulti-
mas manifestaciones de la fiesta.
Después de ellos y con la lengua vy
el animo mas ligero por los efectos
del vino, salian personas que publi-
camente “cogian los cargos” para la
fiesta del ano siguiente. En unas
ocasiones ya lo tenian pensado,
pero en otras era un “pronto” que
les daba en ese momento, gracias
al cual se convertian en sananto-
neros y la fiesta garantizaba su
celebracién un afc mas.

Los sanantoneros entrantes y
los salientes marchaban a la casa
del nuevo cargo del bastén (ya diji-
mes que era el mas importante)
donde éste les invitaba a tomar
bebidas y dulces y tenia lugar el
traspaso de cargos y autoridad que
habian de ejercer y cumplir en la
proxima fiesta.

Al principic hablamos del
“Sanantonillo”, o fiesta privada de
los sanantoneros salientes, que se
reunian en una comida (o varias, si
alcanzaba para ello) de hermandad
al domingo siguiente a San Antdn,
con la finalidad de consumir las
viandas comunes no gastadas
durante los dias de la fiesta y sacar
cuentas para ver como habian que-
dado, dato que luego se haria de
dominio publico entre la gente.

8.— SIGNIFICACION

Quiza la noticia mas antigua que
tengamos, histdricamente compro-
bada, de la celebracion de la fiesta
en honor de San Antonio Abad, el
popular San Antén, en Campillo de
Altobuey, sea la que aparece en el
“Libro de Gasto™ del convento de
Agustinos Descalzos de Nira. Sra.
de la Loma, situade en las afueras
de la poblacién. En dicho libro de
gastos generales, aparece una
anotacién en el sabado 14 de

Enerc de 1797 donde se apunta: “A
los mozos para San Anton, dos rea-
les”. En otros ahos posteriores nue-
vamente vuelve a salir esta entrega
por parte de los agustinos descal-
Z0S a sus operarios de una propina
para diversion en la fiesta del
patrén de los animales y de quie-
nes con ellos trataban. Esto nos
lleva a considerar que desde enton-
ces, al menos, se ha venido reali-
zando |a fiesta con cierta regulari-
dad y sin notables diferencias a
como hemos conocido en la actua-
lidad. Estamos cercanos, pues, a
los doscientos arfios de practica
documentada histéricamente.

Es bastante curioso el predica-
miento del santo barbudo de Enero,
en contraste can el escaso del
santo titular de la parroquia (y en
consecuencia del pueblo), San
Andrés Apo.stol, que pasa casi
totalmente desapercibido a la devo-
cién de los lugarenos: poca fiesta,
ninguna procesian, ninguna nove-
na; parece mas un convidado de
piedra que el santo patrén de la
localidad. Esta disertacién viene a
colacion porque es en las fiestas de
los santos patronos cuando los
pueblos se vuelcan en su celebra-
cion y se organiza multitud de actos
de todas clases. Para Heers",
“cualquier sociedad, comunidad
natural o construida, se afirma a
través de la fiesta, ya sea seria o
edificante, loca o burlesca ... Es un
regocijo colective con frecuencia
gratuito, vehiculo de tradiciones
populares, pero también soporte y
afirmacion de poderes sociales y
politicos”.

Fribourg” destaca la importancia
de la fiesta patronal porgue su
repeticion anual tiene lugar la parti-
cipacién de todos en las mismas
cosas y acentua el sentido de per-
tenecer a un grupo, de estar adhe-
rido al mismo mediante unos lazos
gue les hacen distintos y diferentes
a los habitantes de otros pueblos,
cercanos o no.

"La concentracion provoca una
exaltacion colectiva, lo gue hace
que cada individuo sienta que par-
ticipa en este mundo o momento
excepcional que es la fiesta”, dice
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Durkheim™. Con la llegada de la
fiesta se produce una ruptura con
la mondtona vida cotidiana y en
ella tendran tugar fendmenos del
‘mundo al revés” que casi todos
esperan y desean, puestos de
manifiestos en alteraciones com-
portamentales que unicamente en
estas fechas {0 en otras destaca-
das) son toleradas por la colectivi-
dad: se hacen y se dicen cosas
que en otros momentos estarian
muy mal vistas por la comunidad.
Todas las trabas que ponen la
moral imperante, la religion y las
buenas costumbres se rompen y
no hay freno que las contenga.

Estas caracteristicas relacionan
y entroncan la sanantonada con las
fiestas del Carnaval y en este sen-
tido se manifiesta Caro Baroja® en
su libro ya citado, con el que esta-
mos de acuerdo. Asi, segun él, la
fiesta de San Antén seria carnaval
en aquellos lugares donde este
comienza en Navidad, en Afo
Nuevo, en Reyes o en el propio
San Antén y recoge al respecto
una manifestacion de un erudito
del siglo pasado, Basilio Sebastian
de Castellanos, quien comenta que
"antiguamente”, en Madrid, se con-
sideraba que San Antén era el pri-
mer dia del periodo de Carnaval.
También recoge algunas manifes-
taciones paremioldgicas que se
expresan an este sentido™:;

“Por San  Antén las
Carnestolendas son”,

“Desde San Antén mdscaras
son”.

“Por San Antén se puede hacer
el bobén”,

“Per Sant Antén Carnestoltes
son”,

“Per Sant Antoni fes lo toni, Per
Sant Sebastid comensa a boijeixd”.

Y una cita muy oportuna de
Bartolomé de las Casas, de su libro
“‘Apologética historia de ias Indias”
que dice lo siguiente:

Celebrdbase también otra festi-
vidad en Roma, poce menos vif y
abominable que la pasada, que lia-
mabar la fiesta de las Flautas o de
los tibicines, tanedores dellas. Esta
se celebraba en el treceno dia de
Enero, con gran licencia de lascivia

y deshonestidad, andanda los hom-
bres vestidos de vestiduras de
mujeres por toda fa ciudad, enmas-
carados, haciendo bailes y danzas,
¥ la memoria y vestigio deljos yo he
visto los dias qu'estuve el afio de
siete, digo quinientos ¥ siete, que
destas Indias fui a Roma.
Juntdbanse por Pascua de los
Reyes y hasta las Carnestolendas
muchos cantores y lafiedores, y
entraban en la casa de los ricos,
donde taffan y cantaban dulce-
mente y después pedian sus esire-
nos y aguinaldos. Otros juegos y
representaciones se hacian en
Roma por los enmascaradores,
representando las antigtiedades
harto profanas y viles, donde con-
curria infinito nimero de gente, y
esto por todo el tiempo que hay de
Navidad a Carnestolendas, todos
vestigios de la idolatria y errores
antiguos, en los cuales poca gana-
cia se saca para lo que de nosotros
Sus cristianos pretende Dios”.

Las Saturnales eran las “feriae
servorum®, que duraban 30 dias
alargandose por tanto al 17 de
Enero. Saturno era un dios agrico-
la muy antiguo, el dios de la semen-
tera {sata). A lo que, quiza, podria
anadirse una relacion de San Antén
con Saturno, de quien seria un tra-
sunto cristianizado. Si las fiestas de
San Anton son carnavalescas, si el
carnaval tiene que ver con las
Saturnales romanas, ;Por qué no
podria ser el viejo santo barbudo un
paralelo medieval cristianizado del
melancolice Saturno?, ;acaso no
se producen coincidencias icono-
graficas y de significacién?, ;no
son ambos patrones de mendigos,
enterradores, campesinos, ancia-
nos, tullidos, etc...?. Y si bien
Saturno tiene una iconografia
mucho mas variada, ¢ No puede ser
la de San Antén, de avejentada
figura, barbado, cubierto con manto
y gorro (o velo), con un bastdn,
cayado 0 muleta, tomada de algu-
na saturniana?, ;no es San Antén
el padre del monacato occidental,
eternamente acompafiado por un
libro; el patrén de la profunda con-
templacion religiosa, el sabio y viejo
constructor, del mismo modo que

se pensaba lo era Saturno?. Véase,
para indagar esta cuestion, el mag-
nifico estudio de Panofsky sobre “el
Padre Tiempo"* o el grabado en
madera del siglo XV, “Saturno y sus
hijos”, gue no son otros que los
“hijos de San Antén”, con cerdo
incluido, en la p&g. 123 del libro
citado.

Ya dejamos comentado que
algunos aspectos de la sanantona-
da, como la cuestacion, disfraces y
mdscaras, mundo al revés, etc.,
son caracteristicos del Carnaval.
Jacques Heers", sefiala como
intenciones de las fiestas de invier-
no, la negacién o inversién de la
jerarquia y la sétira de las costum-
bres, los usos o las condiciones. La
permisividad, la benevolencia con
comportamientos en otros momen-
tos considerados licenciosos y pro-
vocalivos, tenian por objeto el acer-
camiento y encuentro entre los
sexos, restringido fuera de ocasio-
nes come ésta, por la rigidez moral
existente; es una oportunidad de
miciar noviazgo o relaciones amo-
rosas con la anuencia de la colecti-
vidad. A la vez que el encuentro
hombre-muijer, la sanantonada per-
mite dar rienda suelta a las energi-
as acumuladas durante el inviernc
por hombres y animales. Se elimi-
nan inhibiciones, asi como limita-
ciones (alimenticias, sociales,
sexuales); se eliminan barreras
sociales que propician empareja-
mientos y comportamientos que la
vida cotidiana prohibe con sus rigi-
das y represivas normas.

Mediante las procesiones,
cabalgadas y cortejos que tienen
lugar, se consigue dar una idea
exacta, visual, del asentamiento del
grupo, de su cohesion™®,

Formaria parte la fiesta antone-
ra de los rituales de bendicién de
animales demésticos®, tan de pri-
merisima importancia para el tra-
bajo y subsistencia familiar.

Caro Baroja sefala, a propésito
de un comentario sobre la fiesta del
torc de San Marcos en la Provenza,
que algun investigador ha visto en
San Antonio Abad el heredero del
culto al “Sol Invictus”, cristianizado
por fa Iglesia®,
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No han quedado representacio-
nes teatrales de caracter burlesco
al estilo de la “llaura”, la cdmara o
la “ajustd” valencianas, ni escenifi-
caciones de la vida del santo
mediante sombras, muy frecuen-
tes, por cierto, en Austria y
Alemania en el siglo XIX.

Se trata de una prolongacion de
las celebracicnes del comienzo del
afo agricola, en principio vincula-
do al mes de Marzo en el que se
iniciaban los deshielos. EI
Calendario Juliano vacid de conte-
nido las Kalendas Martias, asu-
miendo su funcion las lanuarias,
Enero. Al principio del afo, cuando
era en el mes de Marzo, los agri-
cultcres ofrecian a Mars Silvanus
sacrificios por la prosperidad de
sus ganados; une de ellos incluso
se disfrazaba con pieles y era gol-
peado y expulsado como afo viejo,
el Mamurius Veturius, el Marte

viejo, en origen dios de la vegeta-
cién mas que de la guerra'. Fiestas
contra las que siempre se pronun-
ciaron los Padres de la Iglesia*.
San Juan Crisostomo fustiga coros
nocturnos y comedias burlescas
escenificadas por enmascarados;
San Isidoro clama contra quienes
se excitan con vino; San Agustin,
los Congcilios, La Inquisicién, se pro-
nunciaren frecuentemente contra
estas practicas festivas.

Caro Baroja* senala su probable
caracter primitivo de rituales agra-
rios y su relacion con las mascara-
das, condenadas por la Iglesia, que
se daban, con extrana uniformidad,
durante las Kalendas de Enero.

Ultimamente, y aun contando
con la casi inexistencia de caballe-
rias, se estan realizando intentos
por recuperar la fiesta, sobre todo
por parte de los jévenes. Si se logra
mantener, seguro que habra de

NOTAS

incluirse en ella la participacién de
otros animales domésticos, como
perros, gatos, pajaros,... e incluso
habra gue contar con el entusiasmo
de los escolares, tan aficionados a
la pequena fauna.

La autoridades municipales tam-
bién intentan mantenerla o revitali-
zarla, sobre todo después de la
transicion democratica en nuestro
pais, prestandole su ayuda y cola-
boracién. De no ser asi, y unido ai
descenso de las creencias y practi-
cas religiosas, serd una manifesta-
cién tradicional religioso-festiva
mas condenada a desaparecer.
Conservemos, al mencs, su memo-
ria a las generaciones futuras de
conquenses.
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